הספירות
הספירות יקראו ספירות על ו' דרכים. א'. לשון ספירה ומספר. והענין, שמאותו אין מספר לנמצאים, שהוא באין תכלית. וכמו שנתנו הספירות שיעור לנמצאים בערך כל נמצא ונמצא לעצמו שעל זה נקראת מדות, כן נתנו שיעור למיניהם, והיינו שיהיו במספר. ב'. לשון ספר, שהספרים שבהם מסודר מה שיעשה ויפעל למטה, ואח"כ נתן כח בספרים והוציאו הדברים ההם שהיו בספרים בענין שהוא. משל למלך שרצה לבנות פלטרין, כתב חפצו ורצונו בספר, ואח"כ עשה כל מה שכתוב בספר. ג'. לשון ספירת דברים, וירצה שהן ספירות פעולותיו, שהן סופרי הפעולות, ולא שהן סופרות מעט מעט אלא סופרות ועומדות, והיינו לשון ספירות שהן ספירות שחשבו ומנו דבר כל הפעולות המאציל והאדם מתבונן מעט מעט. והנה מצד המאציל לא התחדש שום ספירה, אלא הכל ספור ומנוי, אמנם מצד המתחדשים למטה תתחדש ספירה אליהם. ד'. לשון ספירות, ויורה על שיעור אין סוף מספור אותן, והן בעצמן ספיריות ומספרות אל הנמצאים התחתונים, דהיינו ג' בחינות בערך המאציל ובערך עצמן ובערך התחתונים, והיו לשון ספירה מסופרת וספיריות ומספרות. והן כאבן הספיר שמורה מעבר עליון לעבר תחתון ומעבר תחתון לעבר עליון, גם אלו הספירות מורות מעשה התחתונים למעלה לאין סוף ומורים אור אין סוף וחיותו לתחתונים, והן קיימות וחזקות כאבן הספיר שמכין בסדין ובקורנס ואינו מתקלקל, כך התחתונים פועלים והן אינן נפגמות מצד עצמן. אמנם התחתונים נפגמים בעצמם בהיותם פועלים מה שאינו הגון, וכך הן משכירות או מענישות והן קיימות לעולם. עוד להיות אבן הספיר חשובה מאד, כך הספירות חשובות ונחמדות מכל הנמצאים, ועוד שהן מזהירות ומספרות לנמצאים התחתונים בהיותם מטהרים עצמם לקבל אורן. ה'. לשון ספר ותחום, והענין שהם מתחמין ומגבילין תחום אחר תחום" כתר מתחים תחום א', וחכמה מתחמת תחום ב', ובינה תחום ג', וכן ע"ד י' תחומין. ו', שבהן סיפר וכתוב כל הנמצא וכל הנעשה וכל מעשה התחתונים, העבר והעתיד וההווה. והטוב כתוב עד עולם, והרע יורד ונמחק.                                                                                            א   
יקראו הספירות מאורות, נרות, דהיינו בוצינין המורגל בדברי ר' שמעון בר יוחאי, לבושים, רקיעים, כתרים או עטרות, מלכים, נשמות ורוחין ונפשין, פנים, מאמרות, דברות.                                                                             ב

הספירות רוב שמותן בלשון נקבה, שהן בערך מאצילן נקבות, שהן מקבלות שפעו והשגחתו.                                                                             ג

בעשרה מאמרות נברא העולם – יחס הספירות בשם מאמרות. שקראו מאמרות לשון נקבה ולא קראו מאמרים לשון זכר, להיותן מושפעות תמיד, מקבלות ממאצילן, והן אל השגחת אורו עליהן תמיד נקבות מקבלות השגחתו.       ד

מדות. המלה הזו היא מלה מוסכמת בין המקובלים כולם ראשונים ואחרונים, לכנות הצורות הקדושות בה.

ספירות. הנה מלת ספירות הסכימו המקובלים כולם, שהמדות נקראות 

ספירות.                                                                                       ה

הנאצלים יקראו בשם מדות לסבות. א'. מפני שפעולות האין סוף באין שיעור ומדה מפני שאין לו תכלית, ולזה האצילות המדות שהן מודדות שיעור ומדה וגבול לכל המשוערים ונמדדים מוגבלים ממנו, וככלל זה כל הנמצא מאין סוף, כגון הפעולות וההשגחות והנפעלים הנמצאים. ולכך המסובב הא' שיעור ומדה לב', והב' לג', וכולם יחד לנמצאים התחתונים. ב'. לשון לבוש, שאור אין סוף יחשיך עיני השכל וילאה מלהשיגו ולא יוכל לדבר בו, ולכך נתלבש בלבושין אלו הלביש אור השגתו בספירות וע"י הספירות אלו נדבר בו ונתפלל לפניו, ונשיג פעולותיו. ולזה נתלבש בלבוש ולבוש בלבוש, להלביש הפעולות עד הגיען אלינו. ג'. לשון התפשטות שהמדות האלו אינן נבדלות ממנו, אמנם התפשטות והתמודדות, שנתמודד ונתפשט אור השגחתו וחיותו בספירות. ולא כל שאר הנמצאים שאין חיותו מתמודד דרך בם בספירות, והספירות בעצמן מתמודדות ומתפשטות מזו מעילה לעלול, ולא כך שאר הנמצאים בהתפשטותם. ד'. היא מדות נפשיות, כתמונות כעס ורוגז שחוק, וענינים כאלו שאינם באין סוף והם צורך לנמצאים, ואם לא יהיו באין סוף לא תשתלם ההשגחה בתחתונים. ואם יהיו בו, יהיה בעל שינויים, והוא יפעלם על ידם ואליו יגיעו.

והרי מכלל אלו הטעמים תמצא, שישתמש אין סוף בנאצלים בד' דברים הנזכרים, יהיו כליו לשער ולהגביל המשוערים הנגבלים ולהביל השפעתו כאשר יכולון שאת התחתחונים וקטני המציאות, שלא יסבלו גודל רחמיו ולא דקותם ופעולתם ורוממותם, והם אמצעים בין הפועל והנפעלים להמציא באמצעותם הפעולות הנפשיות שהן רחוקות מהאין סוף תכלית הריחוק.                     ו    

התאצלות הספירות
שאין דברי הקדושה והאצילות והרוחניות הדקות כעיני העולם השפל הגשמי, כי עניני הגוף להיותם מוגשמים פחותי הערך. כאשר ירצה האדם לפעול פעולה או דבר מזולתו מהגשמיים, אי אפשר לאדם לפעול הפעולה הנרצה אליו אם לא שיתבטלו קודם כל המציאות הגוף הקודמים על הגשמיים ההם כדי שיתהפכו אל הדבר הנרצה בו. המשל בזה, ברצות האדם להמציא אליו בגד ללבוש, הנה יגזוז הצמר או השער מבעל החי. והנה לפי האמת הצמר נקנה לו פעולה ראשונה מכשהיתה, ובעל חי נשאר משולל וערום ובחסר כל. הנה שנתבטלה מציאות ראשון  כאשר בא להפעל אל מציאות זולתו. אח"כ עוד ילבין הצמר ההוא, והנה אחר ליבונו לא תשאר מציאותה הראשון אשר היתה אליה בהיותה בגיזה, כי הגשם הראשון חלף הלך לו ונקנה אליו מציאות יפה ונבחר מהראשון, והוא מציאות הצמר הזך המלובן. וכאשר יטוו הצמר ההוא לא ישאר בו מציאותה הראשון, כי כבר נהפך אל דבר יותר משובח והוא המטווה. וכאשר יארוגו הבגד, הנה לא ישאר המטווה, כי על ידי המלאכה פשט צורתו הראשונה ולבש צורה יותר מתוקנת. ועל הדרך הזאת כפי שיתרבו המלאכות, יתפשטו הצורות ויתבטלו ויעברו והיו כלא היו, וצורותיו ומציאויותיו הראשונות לא תזכרנה. והנה הענין הזה במקרה הגופים, אבל דברי הקדושה והרוחניות והאצילות הפך ענין זה, שאין אלו מקריות, ואף על פי שיתפשטו מיני הנאצלים והרוחניות וילבשו צורה יותר יותר מתגלה מכמו שהיו קודם התפשטותן, לא מפני זה יתבטלו מציאותם הראשונים חס ושלום, אלא אדרבה יתרבו הדברים עד לאין תכלית, מתעלות עד לאין קץ. ואף אם יתחלף הדק הרוחני אל מציאות יותר מתגלה, עכ"ז מציאותו הראשון לא יזוז ממקומו ולא יפקד מושבו. עוד נשתנה הרוחניות בענין זה מן הגופני, כי הגופני וכל מציאותיו  המתחדשים הם בעילוי אל הקודמות, בפרט בפעולות המכוננות לבני אדם, כי כל עוד שנפעל יתקרב אל הנרצה, וזה שבחו. ואין כן הרוחני, אלא אדרבה כל עוד שיתגלה המציאות הקודם הוא עיקר ושורש אל מציאויותיו המתחדש והמתאצל, והשרשי שואב משרשו ושורשו משורשו לפי ריבוי המציאיות, עד שזה תלוי בזה וזה תלוי בזה עד הקודם אל כולם, וכולם עד שיעלו הם משובחים קרובים אל המקור והשורש האמיתי שהוא שורש כל השורשים ומקור כל המציאות מלך מלכי המלכים וכו'. ועל פי הדברים האלה היה הענין בספירות. כיכאשר עלה רצון לפני להאצילן, הנה נצטיירו מציאות הצחצחות הדקות הנעלמות, וממציאות הדקות ההיא נשתלשלו המדרגות עד הגיען אל הגלוי מחשבי, ושם גם כן נצטיירו מציאיות שניה. וכן נתאצלו מציאיותן ממדרגה למדרגה. וכל עוד שיתקרבו אל המאציל הן נקראות פנים, וכל עוד שיתרחקו נקראות אחוריים. ולכן כמה פעמים לפנים הנראים, וכמה אחוריים לאחוריים הנראים.          ז 
אחר שנתאצלו הספירות למטה במקומן, בעלות הרצון ית' מאתו יתעלו הספירות ויתיחדו אל המקום אשר נאצלו, ושם יקבלו רוב שפע וברכה. וכאשר יחזרו אל מקומן תשאר מציאות עלייתן שם אחר שנתאצלו למטה, והיא דקה ונבחרה אך לא כמציאות הראשונה. והטעם כי המציאות הראשונה היא דקה תכלית הדקות, מפני שתמצא ממציאות הספירות קודם אצילתן והגלותן והעבתן כלל. אבל המציאות השניה היא מציאות מתמצא מהספירות אחר האצילות וההגלות, ואין מציאותן דקה כל כך כראשונה. ועוד כי הראשונה היא מציאות מתמצא מהספירות מלמעלה למטה בעת אצילתן, והשניה היא מתמצא ממטה למעלה אחר האצילות. ויש הבדל גדול, כי זה משפיע וזה מושפע. והנה ב' המציאות האלה הן מקורי הספירות. המציאיות הראשונה הדקה היא מציאות נבחרה, שבה תושפע הבחינה הנבחרה שהיא רוב שפע וברכה, ובמציאות השניה יושפע שפע מעט, רחמים מועטים.                                             ח  

שהספירות הן יותר דקות בהיותן במקורן, ממה שהן אחר התפשטותן.        ט

והענין מפורסם הוא, שבאין סוף הפשוט הוכרח בו היות שם מציאות עשר ספירות. חס ושלום, אין כוונתנו באמרנו שמציאות הספירות באין סוף שתהיה מציאותן למעלה כדרך שמציאותן למטה, אלא למעלה הן פשוטות תכלית  הפשיטות ומתייחדות בעצם השרשים תכלית היחוד, והן דקות רוחנית תכלית הדקות, עד שלא יתייחס בהן ריבוי ושינוי ודין ורחמים.                              י

סבת התאצלות הספירות
המאציל מלך מלכי המלכים הקב"ה, מדתו להשפיע אל זולתו ולהטיב ולהיות שפעו להטיב אל הנבראים ולהשפיע אליהם ממדותיו, כמו חסד במדת החסד, וכן לכל הספירות ראה להאציל האצילות הזאת ולגלות לעיני הנבראים גדולתו, כדי שיהא ניכר לנבראיו ומושג על ידי אצילותו הטהור והקדוש. וזהו ממדות טובו, היות רצונו לגלות ורוממותו אל השפלים. ולהיות כי בהתגלות רוממותו בכתר אל הנבראים ומרוב רוממותו הנאצל עדיין אין כח בנבראים להשיגו, הוצרך להאציל החכמה, וכן מהחכמה אל הבינה עד המלכות, כי שם השגת רוממות המלך. והמשל בזה, בהיות ניצוץ  השמש נכנס דרך ארובה אל הבית להאיר אל עבר פנימי ביתה, ומרוב בהירותו אין איש בבית יוכל שאתו ועיניהם כהו מהביט אל השמש כי רב ומבהיק, עד שהוצרכו לעשות שם עששית גדולה ביותר, לשיהיה האור מאיר אל עבר פניה וישיג אל העומדים בבית תועלת האור ולא היזק. ומרוב בהירות אור השמש בתקפו וגבורתו, עם היות כי נמתק האור קצת ונסתם ונתעלם קצת, עכ"ז עדיין לחולשת העומדים בבית צריכין אל המסך שני, ומשני אל הג' עד עשר. ועתה בבא איש אל הבית ליהנות  מאור המאיר דרך עששית וישאל: למה היה מנין העששיות האלה כך וכך ולא כך – נקהה את שיניו ונאמר לו, כי מרוב פתיותו שאל על הענין הזה. כי אחר שענין המסכים כוונתו לתקן ענין האור כדי שיהיה נמתק לעיני הרואים, אם כן אם יתמעטו מהמסכים יחשיך עין הרואים מרוב אורו ויזיק, ואם ירבו עליהם עוד יחשך  האור ולא יושג מתק אורו אל הרואים וחשכו הרואות בארובות. ואין המכוון כך אלא לתקן האור, כדי שיהנו ממנו ביותר בהיר שאפשר, ולא יהיה במציאות שיהיה מזיק מרוב הבהירות אלא אור בהיר, אור מתוק, אור מבושם.
יא
והנה אם לא היה בינו ובין העולם סדר הספירות, אי אפשר לעולם מפני פתיחותו להיותו מתנגד על ידי האין סוף, אם לא שיעלה העולם במדרגות הרוחניות שהן הספירות, ולענין זה כבר האציל הספירות. ואין זו הכוונה אלא לגלות האצילות ואלקות ולא להעלימו, וגילייו הוא על ידי ירידות המדרגות , הבחינה התחתונה.                                                                             יב

שהספירות הן סבה קודמה לכל הנבראים, והן עילות אל כל אשר מהן למטה. יג

סבת ההתגלות הוא סבת ההעלם, וסבת ההעלם היא סבת ההתגלות. והעינין, כי בהעלמות האור החזק והתלבשו בלבוש, מתגלה, הנה האור מתעלם, ולפי האמת מתגלה, שא לא היה מתעלם לא היה מתגלה. בדניון הבא להביט בניצוץ השמש, מפני גילוי ניצוץ השמש הוא העלמו, שלא יוכל האדם להביט ברוב בהיקתו. וכאשר יעלימהו ויביט בו דרך מסכים אש ישיג להביט בענו ולא יזיקהו. וכן הענין באצילותו, כי יתעלם ויתלבש כדי שיתגלה. 
עשר ספירות בדיוק
עשר ספירות בלימה, י' ולא תשע, עשר ולא אחד עשרה. (ספר יצירה). כוונתו להזהירנו מן השגיאה, שלא נאמר שאין הכתר מכלל הספירות לחשבונו שהוא האין סוף, שאם כן כי גבוה מעל גבוה שומר. ולא כמו שחשבו רבים, כי אין סוף הוא המנין הספירות ושהוא הכתר, אלא בודאי הן י' בזולת המאציל. שאם לא כן נמצאו הספירות הנאצלות ט', וזה אינו ראוי, אלא הנאצלות ממש הן עשר ולא תשע.

עשר ספירות בלימה, מספר עשר אצבעות, חמש כנגד חמש וברית יחיד מכוונת באמצע, במלת לשון ובמלת מעור (ספר יצירה). 

בעל הספר הזה כיוון להסתיר בפרק זה כל חכמת הספירות ולהכריח אותה, ואמר כי הן י' ספירות. ומפני שאמר שהן עשר, שמזה ימשך קצת ענין הגבול והגשמות אחר שנחלקים במספר, אמר שהם בלימה, פירוש ב' מלות: בלי מה – והכוונה בלי מהות. כי אעפ"י שלא נשמור מאמר פינו באמרנו עשר, עכ"ז האמונה האמיתית שהן בלי מה, בלי מהות. הכוונה, שאין להם מהות מושג אל בני אדם, כפי שאין מוגבלות ולא מושגות, מפני שהן נשללות מהגבול ומהגשמות. ומה שאינו גשם לא יושג כי אם בלב משכילי עם בני ישראל דרך ראות, כמו בנבואה. ואמר מספר י', מפני שלא נבוא לומר מרוב הדוחק מפני קוצר ידיעתנו שאין במציאות כי אם האחד הפשוט, לזה אמר כי הם ממש מספר. ולשון הספירות הוא לשון מספר, שישפוט בהם המספר ואף אם הם בלי מה. והעד על זה שמן, שהן ספירות, לשון מספר. ולהכריח שהן מספר ושמספרן י', אמר מספר י' אצבעות. והכתוב אומר: כי אראה שמיך מעשי אצבעותיך. והנה הן הכתוב יוכרח כי בריאת שמים וחייליהם הם על ידי האצבעות שהן כינוי אל ספירותיו של מלך מלכי המלכים. והנה האצבעות, הן י'. חמש נגד חמש, הוקשה לו, שהכתוב אמר: אף ידי יסדה ארץ וימיני טפחה שמים – הנה נמצא שהשמים הם מעשה יד אלקים שהן ה' אצבעות והן ה' ספירות לבד ולא י'. לזה אמר ה' כנגד ה', כי כיון שהשמים הם מעשה יד אלקים והארץ מעשה יד אלקים נראה כי ודאי שניהם יחד הם י'. וזהו ה' כנגד ה', ה' מימין וה' משמאל, ימין מעשה שמים ושמאל למעשה הארץ. וברית יחיד מכוונת באמצע. הוקשה לו, כי אין מענין זה הכרח כי נאמר שהן ה' או שהן כ'. והטעם כי האצבעות הן כ' י' בידים וי' ברגלים כללן כ'. מה תאמר שהי' שברגלים הן צל ודמיון לי' שבידים, ולעולם אינן אלא י' ספירות? אלא שהרמז, כי י' ספירות דבריאה צל ולבוש אל י' שבאצילות. אם כן נאמר, שלעולם אינן אלא ה'? או חזר הדין, ונימצא שהן כ'? לזה הכריח שתיהן בבת אחת באמרו: וברית יחיד. וכלל הדברים, כי מאחר שבין ה' לה' מצינו יחוד  וברית המייחדן, נמצא שהחמש הימיניות  וה' השמאליות הן דבר אחד וענין אחד, שכללן י' ספירות. מה שלא מצינו כן בין י' שבידים לי' שברגלים, כנראה היות שתי מערכות, כל אחת מי', זו צל ולבוש לזו. והמכריעים בין ה' לה' הוא לשון, מכריע בין האצבעות של ידים , וברית מעור בין י' שברגלים.                                                                                         טז     
עוד נתבארו המדות האלה עשרה, סודם וענינם, בכתוב. ג' ראשונות נתבארו מתוך דברי איוב לחבריו. אמר: והחכמה מאין תמצא ואיזה מקום בינה. בם=פסוק זה באר לנו סדר ג' ראשונות שהן נקראות אין, חכמה, בינה. ראשונה אמר, החכמה, היא נאצלת מהספירה הראשונה הנקראה אין וזהו החכמה מאי"ן תמצא. וא"י שהוא א' אין י' חכמה, זה הוא מקום בינה, שעל ידה נאצלת הבינה. ואמנם אצילות האין לא דבר בו כלל, כי אפילו הנאצל נקרא אין, כל שכן המאציל. והנה הז' הנמשכות מהן נתבארו בדברי דוד המלך ע"ה, ככתוב: לך ד' הגדולה והגבורה והתפארת והנצח וההוד כי כל בשמים ובארץ לך ד' הממלכה .  מלות לך ד' הן כינוי אל ג' ראשונות, והבינה נקראה לך שעולה נ', כמנין חמישים שערי בינה וכו'. הגדולה היינו חסד, הגבורה היינו פחד, והתפארת  והנצח וההוד, כי כל בשמיים ובארץ. – דא יסוד כתרגום אונקלס דאחיד בשמים ובארעא., פירוש המייחד התפארת הנקראה שמים וארץ הנקראה מלכות, והוא היסוד. ומלכות לא נתבארה בכתוב היטב, אלא אמר: לך ד' הממלכה, מפני כי המלכות מקומה למעלה מהנצח וההוד והיסוד ומפני המיעוט ירדה למטה, לכן לא רצה להזכירה אלא על ידי היחוד להורות שמקומה בשמים, אלא שהשליכה משמים לארץ.                                                                                   יז
וכמו שאין לנו דוחק ממה שמצינו שהן (הספירות) עשר האצילות ועשר דבריאה ועשר דיצירה ועשר דעשיה, כן לא יקשה לנו מציאות הנעלמות. מפני כי הספירות לעולם אינן אלא עשר, ואם מתינו מציאות הן מקורות לנגלות, ואם יש נגלות הן צל אל העליונות. ולעולם אינן עולות מעשר ולא ירדו מעשר.           יח

מציאות י' דברות וי' מאמרות וי' הלולים, הם עדים נאמנים בתורתנו הקדושה על מציאות עשר ספירות בלי פקפוק כלל ועיקר.                                     יט

אין לשאול טעם המאציל: למה האציל עשר ולא עשרים, ולא חמש וכדומה, גם לא תפול השאלה. משום דמעיקרא דדינא פרכא: ראוי שנחקור עיקר כל האצילות הזה למה נאצל. ועם תשובתו בזה יתישב הכל, והיא זאת, כי כוונת המאציל מלך מלכי המלכים הקב"ה היא להביא בגבול הדברים שאינם בגבול, רצה לומר כי המאציל הוא בלתי בעל תכלית, וכוונת המאציל בבריאת העולם השפל הזה לשיהיה בעל תכלית כלה ואבד, ולסבה זו הוכרחה האצילות. כדי שעל ידי שיתאצלו הנאצלים וישתלשלו המדרגות ממדרגה אחר מדרגה, נאצל ממאציל ונברא מנאצל ונוצר מנברא ונעשה מנוצר, עד אשר הגיעו המדרגות אל ההפסד והכליון אשר הם בו. כי יש הוויה שבן לילה נוצר ובן לילה אבד, ויש אשר אם יום או יומים יעמוד לא יקום. ועתה איך יאמר חומר ליוצרו: למה כך ולא כך? והוא ראה בחכמתו כי אי אפשר להגיע אל תכלית הוויות והפסד הנבראים אם לא שיהיה מספא הנאצלים י', כי אם יפחתו מעשר לא ירדו הנבראים אל מדרגת הירידה ההיא מפני קרבתם אל המקור. ועתה אחרי שנאצלו כל האפשר באצילות, יחוייב שירדו המדרגות המשתלשלות מהם אל התכלית, מפני שהן מתרחקות מן השורש כל הצורך לבוא אל התכלית. ואין כוונתנו לומר שהאצילות בעלי גבול ותכלית ח"ו, אלא כוונתינו שהפעולות הנמשכות מהן הן פועלות פעולה תכליתית כמו פעולות העה"ז שהוא הוה ונפסד ובעל גבול, וקצבה נפעל מהפעלים ע"י הנבראים מהנאצלים, והצורך אל התכלית והגבול בהוויות התחתונות.                                                      כ

ענין הספירות הן עשר מלמעלה למטה ועשר מלמטה למעלה, כדמיון נוצץ השמש הבא ומכה במראה הלטושה וחוזר ומתהפך נגד מקור, כן העינין בספירות. כי הן באות מלמעלה למטה עד המלכות, ושם מצב האור וחוזר אל מקורו דרך המסעות, עד שהם עשר מלמעלה למטה כן הן עשר מלמטה למעלה. והנה הסוד הזה הוא מתבאר מתוך צורת ה א' שהוא י' למעלה י' למטה, להראות אל מקור האור מלמעלה למטה ומלמטה למעלה, והם מים עליונים ומים תחתונים (חגיגה י"ג), והנה הוא"ו אשר באמצע שני היודי"ן, היא התפארת המיחד מים עליונים ומים תחתונים.                                                      כא    
אין להאמין בתוספות העשר ספירות ולא פחות מהן, כי היא אהל בל יצען בל יסע. עשר ולא אחת עשרה, והמוסיף או הגורע חוטא וגורם רעה לעצמו.     כב  

 מה שאנו אומרים שהן (הספירות) נחלקות לעש, אין הכוונה שהן נחלקות מצד המאציל, שבבחינתן אל המאציל הן שוות, מיוחדות תכלית יחוד, וחלוקתן ורדתן זו מזו מעילה לעלול הוא מצד עצמן, מצד אצילתן, שהעילה למעלה מעלול והעלול למטה מהעילה.                                                                     כג
סוד עשר הן אחת
והנה ידוע כי כל סבה מקיפה את סובבה, וכל עילה מקיפה את עלולה, והעלולה מוקפה מעילתו. כאשר נקודת הארץ באמצע הרקיע, והרקיע סובב את הארץ, והרקיע סבת כל הדברים אשר תחת השמים ברצון הקונה. כאשר הוא מפורסם בין החוקרים כי תנועת הגלגלים סבת הרכבת היסודות, ובארו הרמב"ם ז"ל בפ"ד מהלכות יסודי התורה ואמר, כי תנועת הגלגלים יחייב הרכבת היסודות בעולם השפל, וכן הגלגל היומי המקיף את כל הגלגלים, והוא סיבתם עד שהוא מחזירם הפך תנועם שבוא ממערב למזרח והוא מחזירם ממזרח למערב ברצון קוניהם, ועל כל מקיף את הכל גלגל השכל. וכן מידי עלית המדרגות, כן כל אחד ואחד מקיף את כל המדרגות אשר למטה ממנו וכו'. וכן על דרך זה ענין הסםירות, כי כולן בתוך האין סוף מלך מלכי המלכים, ובתוך הכתר החכמה, ובתוך ההחכמה הבינה, ובתוך הבינה החסד, ובתוך החסד גבורה, ובתוך הגבורה תפארת,  ובתוך התפארת נצח, ובתוך הנצח הוד, ובתוך ההוד יסוד, ובתוך היסוד מלכות, ובתוך המלכות בריאה, ובתוך הבריאה היצירה, ובתוך היצירה העשייה, ובהן נכללים ענין מעשה בראשית, ומעשה מרכבה נמצאו בתוך המלכות המרכבות וכו'. ומה שאנו אומרים כאן מענין ספירה בתוך הספירה ובדברים האלו, אין הכוונה היות פשוטן על דברים כן ח"ו, כי זה עון פלילי ואש הוא עד אבדון תאכל, כי המאמין בדברים האלה ח"ו מגשים האלקות, והוא הפך האמונה השלמה שאינו גוף ולא כח בגוף. וכן לכל האצילות אחר שהוא קרוב אליו הוא משולל מן הגוף ומקריו, כי כל הקרוב מחבירו מעלה לא קדימת מקום.                                                                              כד 
ידוע כל כל עלול מוקף מעילתו והעילה מקיף העלו. כאשר נצייר צורה גופנית והיא עגול בתוך עגול כזה
 
עד שהרוח לא יעבור בין הגלגלים האלה. ועתה הישאל השואל: למה המצייר הזה לא  צייר בתוך העגולים האלה יותר עגולים אחרים? אלא ודאי נקהה את שיניו ונאמר לו, כי רוח אסף בחפניו, כי אי אפשר להיות עוד תוספות על חשבון עגולים אחר שהם יורדים איש מאת אחיו כנקודה, ואי אפשר במציאות להיות עוד עגול בתוך העגולה הגדולה המקפת את כולם בתוכה. והנה מו הצורה הגופניות נעלה שכלו אל הרוחניות אשר אנו בביאורה. ידוע כי הספירות הן יורדות איש מאת אחיו בהבדל שבין עילה ועלול, ולכן הן זו בתוך זו, עלול מוקף מעילה כדמיון העגולים האלה שהגדול מקיף הקטן ממנו והוא העלול, ולכן כתר הוא מקיף  אל החכמה והוא עילתו. וחכמה יורדת מהכתר כדרך מה שבין עילה ועלול, והחכמה עילה אל הבינה. והרי בינה יורדת מהחכמה מדרגה אחת ויורדת מאת הכתר שתי מדרגות, שהיא עלולה מאת מזאת העלולה ממנו. ועל דרך זו ירידת המדרגות עד המלכות. והנה המלכות הוא סוף האצילות וראש לבריאה, והיא לבריאה כדרך אין סוף לאצילות, והמדרגה האחרונה שבבריאה אל היצירה בערך המלכות אל הבריאה, וזהו סדרם עד בואם אל הגלגלים דרך המעלות הנעלמות ונסתרות לנו ונגלות אל הבקיאים במעשה בראשית ובמעשה מרכבה. והנה אין הבדל בין המלכות והבריאה אלא כהבדל שבין עילה לעלול. וברדת מן המדרגה האחרונה שבאצילות, הוכרח היות תחלת הבריאה שהיא המדרגה המתיחדת באצילות ביחוד העלול אל העילתו, וכן מבריאה אל יצירה, וכן מיצירה אל עשיה עד הגלגלים.                                                       כה

היות הספירות, כאשר נבוא להמשילן ולציירן ע"ד דמיון אל השכל האנושי, יוכרח להאמין שהן זו למעלה מזו, מפני כי האין סוף המאציל הוא עילת כל העילות וסיבת כל הסיבות והעלול הראשון ממנו הוא כתר, וכתר סיבה ועילה לחכמה מכח המאציל השופע מאורו עליו, וחכמה היא סבה ועילה לבינה מכח המאציל על ידי הכתר, בהשפיע אור המאציל על ידי הנאצל הראשון כתר עליו, וכזה לכל שאר האצילות. בי בינה עילה וסיבה לחסד, וחסד עילה וסיבה לגבורה, וגבורה עילה וסיבה לתפארת, ותפארת עילה וסיבה לנצח, ונצח עילה וסיבה להוד, והוד עילה וסבה ליסוד, ויסוד סבה ועילה למלכות. הרי הן עשר מדרגות מסודרות זו למעלה מזו כזה: כתר, חכמה, בינה, גדולה, גבורה, תפארת, נצח, הוד, יסוד, מלכות. וממה שראוי לדעת, כי בזולת הסדר הזה יש להן סדר אחר. וטעם לזה, כי לכל ספירה ב' עילות והן, האחת עילתה שאחר שנאצלה הקודמת נאצלה היא. המשל בזה, כי אף על פי שעילתה האמיתית של הנצח היא החסד, על כל זה מפני סדר אצילתה עילתה אינה אלא תפארת. והנה נמצאו להן ב' בחינות אל עילתן וסבתן, האחת הסדר שפרשנו למעלה, זו על זו עד עשר, השני סדר שפען ומקורן לפי חלוקן. יש שהבחינה חסד וצריך היותה נוטה אל קו החסד, ויש שבחינתה דין וצריך נטייתה אל קו הדין, ויש שבחינתה רחמים וצריך נטייתה אל קו הרחמים, והיא מתישרת בין שני הקוין האלה אל המיצוע. והנה ענין בחינתן אלו היא קיומן ושפען הנשפע עליהן. ונמצא לפירוש זה שהן ב' בחינות אל סיבותן: בחינה ראשונה סבת הסדר, בחינה שנייה היא היניקה והשפע והקיום. ואף על פי שמצד הבחינה אל סדר האצילות הוכרח סדרן זו למעלה מזו, כשנביט אל צד יניקתו, אשר היא סבת קיומן, נמצאות בענין אחר. כי אנו רואים, כתר עליון משפיע אל החכמה ואל הבינה, אם כן יוכרח מזה היותו סבת שתיהן. ומצד אחר יוכרח היות סבת הבינה והכתר סבת החמה, אם כן יוכרח היות מסודרת כדמות סגולתא כזו:  

כתר

חכמה            בינה

וצנור אחד המורה על הסבה הקודמת, והן סדרן: כתר, חכמה, בינה. ומצד היות הכתר משפיע על הבינה, יתחייב היות ציור מכתר אל הבינה: כתר  
                                                                          חכמה      בינה
ומצד היות חכמה משפעת בחסד והבינה בגבורה, יוכרח היות חסד תחת חכמה, גבורה תחת בינה, שהוא מורה כי החכמה סבת החסד והבינה סבת הגבורה. ומצד היות התפארת יונקת מן הכתר ומן החסד ומן הגבורה, יוכרח היותה כנגדה, מורה שסבתה היא הכתר, ומצד היותה יונקת מן החסד ומן הגבורה יוכרח היותה בין שתיהן, להורות שהיא מסובבה משתיהן, ומצד היותה ששית אל האצילות יוכרח היותה נמשכת קצת למטה משתיהן. ומצד היותה הנצח שביעית לאצילות יוכרח היותה יונקת מן התפארת, ומצד היותה יונקת מן החסד יוכרח היותה תחת החסד. וכן הוד על פי דרך זו תחת גבורה, ויסוד יוכרח היותה תחת התפארת, כי משם עיקר ינירתה והיא סבתה מצד ההשפעה, ומצד היותה יונקת מן הנצח, וההוד יוכרח ג"כ היותה בין שתיהן, ומצד היותה תשיעית לכולן יוכרח היותה נמשכת למטה אל תחת כולן, ומלכות מצד היותה עשירית למטה מהיסוד, נמשכת למטה מן היסוד:

כתר 

חכמה       בינה

גדולה    גבורה

תפארת

נצח       הוד

יסוד

מלכות

והנה אחר שנתבאר ענין הסכמת הצורות אל ענין אחד, ראוי לבאר ענין זה הנמצא בזר פעמים רבות: סלקא ונחתא. והנה ענין עליה וירידה הוא מורה על הגשמיות, וזה אינו צודר כלל. ועם הזו יתבאר הכל והוא, כי אחר שענין היותן זו למעלה מזו אין הכוונה על מציאות המקום ח"ו כאשר בארנו, אלא הענין המעלה והקימה מעילה לעלול כמבואר לעיל בארוה, הנה גם כן ענין העליה והירידה תהיה על דרך זו, כמו המשל: המלכות היותה קודם שטרדה למטה במדרגה העשירית היתה במדרגה שביעית תחת התפארת עילתה, ודקותה כל כך עד שהיא היתה סבה אל הנצח וההוד והיסוד, וכאשר גרם העון ונטרדה ממקומה ירדה ונתעבה וחשכו מאוריה עד שאין בידה סיפק להיות סבה אל הנצח וההוד, אלא אדרבא היא עלולה מהן וצריכה אליהן ומקבלת מהן אור ושפע. וזה הוא ענין ירידתה, וכן ענין עלייתה שתזכך כל כך עד שתשוב אל התפארת ותהיה התפארת עילתה, והיא עילה וסבה אל כל אשר תחת התפארת לרוב בהיקותה ואורה. וכן על דרך זו כאשר נאמר שתעלה מדה מן המדות אל מדה אחרת עליונה ממנה, הכוונה על ענין זה. כי מפני השפע שהשפיעה המדה ההיא העליונה במדה התחתונה נזדככה עד שתעלה ממדרגה אל מדרגה עד היותה עילה אל שאר המדות שהן תחת המדה השופעת עליה, וזו יקרה שעלתה המדה ההיא אל האחרת וכו'. ויש פעמים שלא יוגבר השפע כל כך ולא תעלה על המדה השופעת עליה אלא אל המדה אחרת אשר תחתיה ומשם תקבל ממנה, כמו המלכות העולה לפעמים עד היסוד לבד לקבל שפע מבעלה התפארת, וזו מורה כי נזדככה המלכות עד שעלתה מהיותה עשירית אל התשיעית, ולא נזדככה כל כך להיותה ממש שביעית ברובה אל התפארת. כו
הכתר מתייחד עם הט' ספירות ע"י חלק הכתר שבכל הספירות, והחכמה ע"י חלק החכמה שבכל הספירות, והבינה על ידי חלק הבינה שבכל הספירות. ואחר שיתחזק הכל בהקדמה זו היטב בכח עיון והשכלה נכונה, ישכיל המעיין בשכלו כי הצנורות  ישתנו לפי הבחינות לאלפים ולרבאות כמו שכללות הספירות אין להם מספר. והמשל בזה, כאש תסובינה הפנים ויהיו פני הכתר מאירים בחכמה בפנים המאירים אשר בה מצד עצמו כתר, אז הוכרח היות החכמה מאראה כנגד הפנים המתייחסים אל פני הכתר, ואז יתייחדו ויתקשרו ייחוד וקשר אמיץ ועל ידי הארת הפנים והמשכת האור כדמיון האור היוצא מן העין. וזהו יחוד משובח, שעל ידו תקבל החכמה שמות הכתר ובחינתו ממש מפני היות יחודם וצנירותם ע"י הכתר בעצמו,משפיע ומקבל. וזהו יחטד משובח שבכל היחודים. ואז יבחינו ביניהם ג' בחינות, והבחינות האלה הן: בחינת כתר המשפיע, ובחינת כתר המקבל, ובחינת צנור אמצעי שביניהם המעלה אור ומשפיעו. הרי יחודם שלם. ולפעמים יתייחדו יחוד אמיץ על ידי הפנים השווים לטובה ויתהווה ביניהם צנור הראוי להם כפי בחינת יחודם. והנה היחוד הזה משובח אבל לא כראשון, כי בראשון שאמר שהיחוד ע"י הכתר תקבל החכמה מהכתר שפע כפי שראוי מהכתר, כי מכתר אל כתר נשפע הכל, ויקבל שפע נעלם כפי שיעור המשפיע והמקבל, אבל בחכמה אעפ"י שתקבל שפע משובח עכ"ז לא יהיה כראשון, שזה שפע חכמה, כי מחכמה אל חכמה יצא. ועד"ז ישפוט המעיין לכל היחודים אשר לספירה זו עם אותה שלמעלה הימנה, ומהיחוד של ספירה זו יובן יחודם זו עם זו אחת עם כולן וכולן עם אחת, וכן לכל הספירות. ועתה לפי דרך זו כאשר נרצה להשפיע רחמים בסוד רחמי הכתר, נייחד החכמה עם הכתר בבחינת הכתר, והבינה בכתר בבחינת הכתר, והחסד עם החכמה בבחינת הכתר, והגבורה בבינה בבחינת הכתר. ואל יפול לב אדם עליו באמרנו שבינה מקבלת מכתר בבחינת הכתר שבה ומשפיעה בגבורה בבחינת הכתר שבה.  כי ידוע הוא שכלולתן מעשר יעלה לאין תכלית ולאין סוף, ונמצא לפי זה כמה פנים לפנים הנראים וכמה אחוריים לאחוריים הנראים, וכשמקבלת מקבלת בבחינת הכתר שבכתר שבבינה, וכשמשפעת משפעת בבחינת הכתר שבמלכות שבבינה. וכן לכל הספירות, כי על דרך זו יהיה יחוד כל הבחינות.  וימצא לפי זו ההשפעה השפעת הכתר מכתר לכתר עד המדרגה האחרונה שבמדרגות, והרחמים רחמים פשוטים בענין שראוי לכתר. ועוד ראוי שתתייחד הכתר בכל הספירות שבכתר שבהן באותו רגע, וכן חכמה וכן לכל הספירות. ואז השפע בהיר ומזהיר בזהר המאירים. וכאשר ח"ו יושפע דין, אז יקבלו הספירות אלה מאלה ע"י בחינת הגבורה אשר בכל אחת מהן, ואז הדין נשפע בתוקף, וממהר האלקים לעשותו ולא יאחר אם יום בואו. ולפי דרך זו נקיש אל שאר הפעולות.

ועם הקדמה זו יובן בפרסום הכרח מוכרח להנהגה כמו הפעולות ביחוד, בהסמכות על הספירות, בהקשר אבר אל אבר ובחינה אל בחינה, עד הסכמתם יחד אל הפעולה ההיא, ויתלבשו כולם כדמות הפעולה ההיא, ונתהפכו כפי בחינות פעולתם. ובזה הצנורות ישתנו בחינתם לאלפים ולרבואות כי לעולם הם מתיחדים כפי קשרם ויחודם שהוא יחוד כל הבחינות, כל החלוקות בשווי גמור, וכן הצנורות, כי הבחינות והצנורות הכל דבר אחד.

ורצוננו עתה לחלק ענין החלוקות, שאפילו לספירה לקבל זו מזו, אם מכתר לכתר עד המלכות, וכן לכל הספירות, מחסד לחסד ומגבורה לגבורה ומתפארת לתפארת ומנצח לנצח ומהוד להוד ומיסוד ליסוד וממלכות למלכות. ונמצא בזה כל הספירות מוסכמות אל פעולה אחת בסוד, הצנורות כולם נכללים ומוסכמים אל הפעולה ההיא. ולא זו בלבד מספירה לספירה, אלא אפילו בספירה עצמה בסוד השפעתה בחלקיה יהיו  גם כן על דרך זו. המשל, מכתר לכתר והכל בכתר, ונמצאו כללות עשר הספירות שבכתר כולן נפתחות ומאירות באור כתר או באור חכמה או באור בינה, וכן בשאר אורות שבספירות. וכן לחלקי שאר הספירות, שתהיה ספירת חכמה נפתחת כולה בכתר או כולה באור חכמה, או כולה באור בינה וכן שאר אורות הספירות.

והנה יש עוד בחינות. המשל בזה, אם ישפיע כתר בכתר שבו אל החכמה שבחכמה, ומחכמה אל הבינה שבבינה, ומבינה שבבינה, אל חסד שבחסד, וכן לכל הספירות על דרך זו, יש כמה מיני חלוקות אשר אי אפשר לעמוד בהן אם לא בציור גשמי שנצייר לפנינו עשרה עגולים, וכל עגול ועגול עשר פנים שהן עשר בחינות מעשר ספירות שבכל אחת מעשר ספירות, ויתגלגלו הפנים כנגד פנים כפי אשר יעלה משפטם. המשל, פני המלכות שבכתר עם פני הכתר שבחכמה, וכן כתר שבכולן עם מלכות שבכתר, שאז השפע ממין אחר, ואחר נסבב פני היסוד שבכתר עם פני הכתר הוא עשר מיני שפע ועשר מיני צנורות, כי לפי שינוי השפע ישתנו הצנורות. ועתה אם נסבב החכמה לבד עשר פעמים לכל אחת מעשר פני הכתר מבלי שישתנו ויבבו פני הספירות הנשארות, יעלה המספר אל מיני השפע מאחד במספר. (ציור)

אלו עשר עגולים שנצטיירו בהם עשר ספירות, יצטייר המעיין כאלו מתגלגלים העגולים בסיבובם. והענין, שיעיין המעיין בהבטת הספירות דרך משל בבחינה חכמה שבחכמה לבחינה חכמה שבכתר, או בחינה בינה שבבינה לבינה שבחכמה או שבכתר, אז צריך לדמות ולחשוב כאלו העיגול מתגלגל ועומד חכמה שבחכמה בעיגול חכמה, כנגד חכמה שבעיגול הכתר, וכן כולן.    כז
וצריכים אנו לבאר ענין כל אחת כלולה מעשר, שאל יחשוב המעיין שתהיה כל אחת מעשר כפשוטה, רצה לומר שיש בחסד חלק ניכר שהוא גבורה וכן בגבורה חלק ניכר שהוא חסד, שאם כן ח"ו נמצאות הספירות נחלקות לחלקים ונפרדים, ומה שעלה בדעתנו לתקן במאמרנו כל אחת כלולה מעשר נתקלקל במה שנמשך מזה, כי אפילו כל אחת נחלקת לעשרה חלקים. אלא הכוונה, שאין אדם יכול לומר זה חלק חסד שלא יכלול מי' ולא בחלק מחלק הספירות שלא יהיה נכללים בו כל הי', וכן י' מי' עד לאין סוף ותכלית הכל כלול מיו"ד ליו"ד ויו"ד מיו"ד. ואם תאמר: אם כן שכל אחת כלולה מכולן, ימצא עתה לפי זה שאין חלוק בספירות וכולן יהיו שוות, וא"כ איך אנו אומרים שזו גבורה וזו חסד, וכל לכולן? כיון שבחסד י' ובגבורה י' נמצאות כולן לטובה או לרעה ח"ו. לזה נשיב בהקדמה אחת שפירש ברמב"ם בענין הסודות בפ"ד מהלכות יסודי התורה, וז"ל: כל גוף וגוף מאדם ובהמה וחיה ועוף ודג וצמח ומתכת ואבן, גולמו מחובר מאש ורוח ומים ועפר, וארבעתם יתערבו ביחד וישתנה כל אחד מהם בעת הערוב, עד שימצא המחובר מארבעתם אינו דומה לאחד מהם כשהוא לבדו, ואין במעורב מהם אפילו חלק אחד שהוא אש בפני עצמה או מים בפני עצמן או עפר בפני עצמו או רוח בפני עצמו. אלא הכל נשתנו ונעשו גוף אחד. וגוף המחובר מארבעתם ימצא בו קור וחום לח ויבש, מהם גופים שיהיה כחן חזקה מיסוד האש כמו וכו' ויש מהן גופים שיהי כח חזק מיסוד מים,  ועד"ז ימצא גוף חם יותר מגוף אחר חם וגוף יבש יותר מגוף אחר יבש, וגופים שיראו בהם הקור בלבד, וגופים יראה בהם הלח בלבד, וגופים שיראה בהם הקור והיבש כאחד בשוה או החום והיבש כאחד בשוה או החום והיבש כל אחד בשוה וכו', עכ"ל לעינינו. והנה בהקדמה הזאת יוכל האדם להתבונן בספירות כי עיקר הוא כח הגבורה אשר יראה בו הדין ולא החסד, וכח החסד אשר יגבר בו החסד ולא הדין. והוצרכנו לכל זה לבלתי עשות פירוד ח"ו, כמו שפירשתי. וכאשר יקבע העיקר הזה בלב המשכיל, הנה לא ירחיק ממנו המקום לדעת איך יכולה החסד כאשר תתגבר הגבורה להיות ג"כ היא פעולת הגבורה   להיות ג"כ היא פועלת הגבורה, בהיות כי בחסד יש כח הגבורה וכן לכל הספירות ובכל המזיגות.    כח 
יחוד הספירות הוא באחד מג' פנים. האחד במה שהן מיוחדות מצד מה שהשגיח בהן הקב"ה בתחילת אצילתן, וקבע להן שפעו, והאיר בהן אורו, אשר במזון ושפע זה הן מתייחדות יחוד אמיתי וחזק ואמיץ. עד שאם ח"ו יעלה בדעת המנע השפע ההוא, היה העולם כלה ואבד והרוחניות חוזרות אל מקורן כקודם אצילתן. היחוד השני והוא, להשפיע שפע רב דרך הצנורות ביותר אל ענין הבריאה, והוא כפי צורך הזמן. יש פעם שיהיה רק כל הזמן אל המחילה סליחה וכפרה, ואז נמשיך השפע מהלובן העליון, הכתר, המלבן עונותיהם של ישראל על ידי הבינה, כי היא עיקר תשובה אל הסליחה, ועל ידה ביחוד האב חכמה ישפיע השפע ההוא אל המלכות ויתייחדו הבינה והמלכות וכו'. ויש פעם שיצטרכו חכמה כדי להתחכם בתורה ואז ישפיע שפע החכמה דרך החסד, ומשם אל התפארת שהיא התורה, ומשם אל המלכות דהיינו חכמה תתאה וכו'. ויש עוד יחוד השלישי שהוא פרטי בד' ספירות, שהן חכמה ובינה תפארת ומלכות, שהוא ענין הזיווג אשר לא ימצא אלא בספירות האלה. והענין הזה הוא כעין זיווג אישי ואשתו וכו'.                                                                   כט 

כענין השלהבת הקשורה בגחלת ואין אדם יכול לצייר שלהבת בלי גחלת, ויחוייב הקשר ויחוד השלהבת עם הגחלת, כן הספירות, אחת נקשרה בחברתה.       ל

שהספירות לא יפרדו והן מקושרות ומיוחדות.                                          לא   
ראוי שתהיה אמונתנו ביחוד הספירות, ועם היות שהן עשר הן אחדות מיוחדה, וזה אחד מן העיקרים בחכמה הזאת. שלא יהיה בדעתנו היות האצילוןת נחלקת לחלקים חס ושלום.                                                                            לב  
בערך האחדות הנמסר אל כל מאמין שלא יפריד ולא יחשוב רבוי ח"ו, אלא כל האצילות אחדות שלמה. ומה שנאמר בו פרוד וקצוץ הוא בערכנו, לא בערכם ח"ו.                                                                                               לג  
אחדות אלהים והפירות
קודם אצילות הנאצלים היה האיןסוף הפשוט בתכלית הפשיטות, נעלם תכלית ההעלם, ולא היתה אלוקותו מתגלה אל זולתו להעדר הוויות אשר על ידם קצת גילוי רוממות אחדותו, והיו הספירות בכחם נעלמים בו בכחו במציאות דק ונעלם כאשר ראוי אחדותו ואל יתמה לב אדם עליו באמרנו שהיו נעלמים בו, ואל יתבהל להשיב: אם כן נמצא שכבר היו הספירות בו, יחייב מזה הרבוי והשינוי. כי אין זו מכלל שאלות החכמים, כי אם פתוי השכל לכאורה. והטעם, כי עם היותנו אומרים שהיו ספירות נעלמות בו, אין כוונתנו בענין זה לומר שהיו הספירות ממש כמו שהן עתה, אבל היו מתיחדים באחדות יחוד אמיתי וחזק. ונמשיל משל נאה אל אבן חלמיש שמוציאים ממנה האש על ידי הכאת הברזל ה, ומן האש יוצא ברק. ועתה לפי האמת, לא יוצדק שהאש ההוא ממש היה בתוך האבן והיתה האבן נחלקה לרבוי החלקים כפי חלקי הניצוצים הנתזים ממנה, זה ודאי לא ישפט בשכל המשכיל, אלא אדרבא האש ההוא נעלם בתוך האבן ומיוחד בו יחוד אמיתי וחזק, באופן שאין בין האבן והאש שבתוכה חלוק ופרוד כלל. כן הדבר בעצם האלוקות הפשוט, קודם התפשטו לנהל התחתונים היו הספירות מתיחדות אשה באחותה וכלן מיחדות בעצמותו וקשורות בו קשר אמיץ וחזק עד שכמעט לא יצדק בו שם מציאות הספירות כלל, אלא יחוד האמיתי. והיחוד הזה והדקות הנזכרה הוא מקור הספירות הנעלמות בתוכו הנקראות צחצחות עליונות, אשר מהן נאצלו עוד צחצחות אחרות שלא יצדק בהן עדיין אפילו לשון צחצחות. וכאשר עלה ברצונו הפשוט לגלות אלוקותו ולהטיב במדותיו הנעלמות אל זולתו, הוציא ההעדר  אל ההוויה והאציל מאורו הפשוט ספירה ראשונה, נקראה כתר, והספירה הזאת לרוב דקותה אינ נגלית אפילו אחר אצילות כל עיקר, כל שכן שתהיה ההוויות על ידה, כי אי אפשר לרוב אדיקותה במקור, עד שלא יצדק בה יש כלל אלא אין, ואפילו אין לא יצדק בפשיטותה אליה בהצטרפותה לחכמה והבינה. והטעם, כי אין לא יצדק אלא על דבר שיושג  חיוב מציאותו, השגה מקצת, ונשאלה על השגה זו: מה היא? וישיבו: אין – להורות שהוא דבר בלתי מושג. אבל כבר השיג השכל וחייבה עד ששאל עליה: מה ענינה? והושב: אין. וכתר למיעוט ההשגה בה. שאין השגה לתחתונים בה כלל, לא יתחייב בה מלת אין בבחינתה, אל המאציל, אלא בבחינתה אל הנאצלים ממנה, שהיא שותפה עם החכמה והבינה, נקראה אין, וכן רמז אי"ן, אלף כתר, יוד חכמה, נון בינה, עד שהגיע דקותה להיות מכונה בקצת מקומות אין סוף ע"ד מקרה, וכן נקראה עילת העילות במקרה, וכן כמה כינויים המורים על העלמה. והחכמה בערכה נקראה י"ש, וזה אמרנו יש מאין. רצה לומ, חכמה מכתר. ואעפ"י שהאצילה החכמה עדיין היא תכלית הדקות, ואל ההוויה לא יוכלו ההוויות להתגלות על ידה, עד שמרוב דקותה מכנים אותה בשם מחשבה, כי כמו שהמחשבה היא העדר ואינה הוויה, כן החכמה היא דקה וההוויות אל הנהגה הן העדר, ואעפ"י שאינה כדקות הכתר לפי שהיא נקרא יש. ועם היות שאמר שנקראה יש, אין הכוונה ביש ישות המושג ממש, ישות גמור. אמנם הכוונה במלת יש  בהבדל אשר בין האין והיש לא ישות גמור, אלא כשולל האין לא מחייב היש כלל. ואפילו מלת יש לא שייך בחכמה בערך בחינתה אל הכתר אם לא בערך בחינתה אל הבינה והצטרף אל זו, שכן פירש יש, יוד חכמה שאין בה בינה.  ולפיכך אף על פי שנאצלו שתי הספירות לרוב קרבתן אל מקורן, לא תוכל הוויה להתהוות. וענין זה אין הכוונה בו שלא יוכלו הסם=פירות להתאצל כלל, שכבר היו מתאצלות כולן בכתר וכולן בחכמה, אבל הענין סוד נעלם ואין מדרכנו להפליג הדברים ח"ו אלא לגלותם. והענין, כי הרחמים הם קרובים אל המקור, מפני שאינם כל כך מבעלי השינוים, וכל עוד שיתקרבו אל המקור הם יותר רחמים, ולא מפני הדקות כאשר חשבו רבים כי ההתפשטות היתה סיבת הדין, כי זו אצלנו סברא דחויה, אלא הטעם כי באור פני מלך חיים, וכל עוד שיתקרבו הספירות אל המאציל ימעט הדין מהספירה שהיא שרשי הדין, ויזדכך עד שיהיה הכל אור וחיים רצון המטיב, ולא יפעלו גזירות הדין ויתבטלו, וכותיו לא יצאו לפועל מפני קרוב הנאצלים במאציל, והיו כחות הדין עולים במחשבה ולא נפעלים. ועיקר ההנהגה הוא בסוד בעלי דין, כדפירוש רז"ל: ראה שאין העולם יכול להתקיים שתף עמו מדת רחמים, שתוף בעלמא. ולכן בהיות שתי מדרגות הראשונות, שהן חכמה וכתר, לא היו כחות הדין מתגלים כלל. ולזה נדע טעם קו הדין באחרונה יסעו, כי מן הראוי להיות שניה. כי כמו שגדולה הראשונה וגבורה שניה ותפארת המכריעה השלישית, אם כן השרשים העליונים היה ראוי שיהיו אצילותם, כן ראשונה אצילות  חכמה שורש החסד, ושניה אצילות בינה שורש הדין, ושלשית כתר שורש הרחמים קו המכריע, אלא מפני כי לרוב קורבתם אל המקור א"א אל הדין לגזור גזירותיו ולדין דיין, כי באור פני מלך חיים, ולכן הוצרך לימשך האצילות, ולא נאצל שורת הדין עד המדרגה השלישית.                                                                לד
אנו אומרים מהספירות נעלמות בעצמותו, מפני שאין סוף באמתת אחדותו כולל הנמצאות ויודען, והנמצאות הן הידוע. אם כן כל הספירות שנמצאו, כולן נמצאו ונאצלו ממנו. אמנם הן בעצמותו כקדמותו, ולא נתחדשה לו ידיעה אחרי צאתן, שהרי היו קודם היותן באחדות עצמותו ושם אינן ספירות ח"ו שאינן עלולות. אמנם הן עצמות הבורא שהוא והן אחד, שהוא הידע והידוע. והנה תדע, כי הנמצאות יתפרטו לפרטים עד אין תכלית, וכל כח האדם לקבצן ולאחדן עד לקשרן בידיעה העליונה, והיינו דבקות הפעולה בפועל.                            לה

המלך צריך עצה ואח"כ מוציאה לפועל, בענין שמלך מורה ב' ענינים: א' נסתר וב' נגלה. הנסתר היא העצה שמתיעץ, והנגלה היא השליטה וההנהגה שיעשה. ולזה ימצאו שתיהן במדות, ראשונה הן מתייעצות, דהיינו בסתר שהן מקבלות ההנהגה מלמעלה מאת מאצילן, ופנים אלו נסתרים, שזו בחינתן הנעלמת שאין מי שישיגן כלל, ובחינת הנהגתן זו נגלית לכל משיג כפי השגתו.                לו

וזה ברור  כי הכתר נאצל והאין סוף המאציל לא נאצל, אבל מצד רדתן הספירות מאתו אינן יורדות אלא בענין שבין מאציל לנאצל ומה שבין עילה ועלול. וכן יורדת החכמה והבינה מחכמה וכן שאר הספירות כירידת העלול מן העילה. והענין, כי המלכות משיגה היסוד אבל לא כשיעור שמשגת עצמה, והיסוד משיג עצמו ומשיג המלכות ביותר שלימות שמשגת המלכות את עצמה וכו'. וכן תתעלה השגתן זו על זו עד המדרגה הראשונה. וענין זה עיקר גדול במציאות. וידענו שיקשה בעיני המעיין, שאם כן נמצאו שהחכמה אינה מתייחדת עם המאציל וכן בינה עם הכתר, אחר שמה שהוא עלול ממנו זו עילה, וקשר העלול עם עילתו לא עם עילת עילתו בעצם. נשיב על זה, כי אמת הוא יפה כאן השואל וצדק בגזרתו שאינן מיוחדות מצד זה אבל הן מיוחדות מצד אחר, כל אחת בכולן וכולן בכל אחת, בערך בחינת כללותן מיו"ד. והנה לפי זה יש לכתר עם הגבורה יו"ד יחודים, והם כתר שבכתר עם כתר שבגבורה, והחכמה שבכתר עם החכמה שבגבורה, ועל דרך זה שאר המדרגות, וכן לכל הספירות. לפיכך יעלו ביחוד לאין תכלית. וזהו בערך יחודם וקשורם עם שרשם הנעלם למעלה, והב' בבחינת האור העצמית המתפשט בתוך המדרגות שהוא עצם האלקות בלתי מתחלק לחלקים האלה אלא על ידי הספירות, והעצם המתפשט מיוחד במקורו כנצוץ השמש המיוחד בשמש, וכדמיון הנפש המתייחדת בכחותיה שמתפשטות בגוף, והספירה עצמה מתייחדת בעצם המתפשט תכלית היחוד, כמו שמייחדת הנפש עם הגוף.

עצמות וכלים
הספירות יש להן עצמות וכלים, הכלים מצד ההנהגה כעין הגוף והעצמות כעין הנשמה אל הגוף.                                                                             לח
בתחלת האצילות האציל אין סוף מלך מלכי המלכים הקב"ה עשר ספירות, אשר הן מעצמותו מתיחדות בו, והוא והן הכל אחדות שלמה. והספירות האלה הן נשמה, ומתלבשות בעשר ספירות הנקובות בשמות שהם כלים. כאלו נאמר שעשר ספירות שהן עצמות, מוח ונשמה לעשר ספירות שהם כלים. ויובן הדבר הזה היטב בהיותנו מביטים אל הגלגלים שכל החכמים הסכימו היותם גופים, עם שהם חיים נצחים גשמיים וכח אלוקי נתון בכל אחד מהם המסבב אותו, והכח ההוא היא נשמתו והיא המספרת כבוד אל האמור בדברי המשורר. והנה לפי האמת, הם שני מיני גלגלים מתייחדים כאחד, הא', הגלגלים הגשמיים, והשני, הכח המחייה אותם שהוא הכח האלהי השופע עליהם המתפשט בגלגלים. כן נוכל לדמות בספירות להבדיל כמה הבדלות. ולפי האמת, לא תקרא החכמה הכלי. רצה לומר, הספירה החיצוני שהיא לבוש אל התכונה, אלא הנשמה הנכנסת בה ונסתרת בתוכה היא הבינה באמיתית והחיצונה לבוש אליה, וכן לשאר המדות הספירות. וזה לא יהיה שינוי במאציל ולא חלוק בו, כדי שיצדק בו היותו מתחלק לחלקים, באלה חלקים העשר ספירות, כי אין השינוי והחלוק בו אלא בספירות החצונית. ונוכל להמשיל משל נאה, כדי שיתקבל דבר הז בדעת המשכיל: המשל אל המים אשר הם מתחלקים אל הכלים, והכלים משונים בגוונם, זה לבן וזה אדום וזה ירוק, וכן כולם. הנה כאשר יתפשט המים אל הכלים ההם, עם היות המים פשוטים מכל גוון הנה יתראו בגווני הכלים ההם וישתנו אל גוונם. והנה לפי האמת אין השינוי הגוון ההוא קנוי במים, אבל על ידי הכלים המשונים ישתנו אל הגוון ההוא במקרה לא בפועל, והמקרה ההוא בערך הרואים לא בערך המים עצמם. וכן הדבר בספירות, הכלים הן הספירות המכונות אלינו חג"ת (חסד גבורה תפארת), ולהן גוון לפי פעולתן: לבן, אדום וירוק. ואור המאציל שהן עצמותו עשר אורות מתפשטות בעשר הם המים אשר אין להם גוון כלל, כי הם פשוטים מכל שינוי ומכל פעולה, ולא יפעלו השנוי אלא על ידי הכלים המשתנים בפעולתם, ואין שינוי בעצמות המתפשט בהם בעצם אלא במקרה לעין רואים, רצה לומר, לפי המקבלים – לא לפי עצמן.
ונמשיל עוד משל יותר נאה, והמשל אל ניצוץ השמש העובר דרך החלון מעברו בדרך עשר עששיות מעשר גוונים משונים ומאיר האור אל עבר פניה. והנה לפי האמת, אור השמש לא יתפס בו גוון כלל, ועל כל זה דרך העברת העששיות ישתנה בסיבת שנוי העששיות ונמצא האור מאיר אל עבר פנים ביתה בגוון העששיות. ולפי האמת, אין השינוי נקנה באור קנין עצמי, אלא בערך בחינתו אל הרואים. וכענין ההוא ממש אל הספירות, כי האור המתלבש בעשר ספירות הכלים הוא העצמות הנמשל בדברינו אל ניצוץ השמש, שאין בעצמות ההיא שינוי גוון כלל, לא דין ולא רחמים, לא ימין ולא שמאל, אמנם על ידי התפשטותו בספירות,  שהן העששיות המשונות בגוונם שבהן ישפט בהן הדין והרחמים. והאור המאיר אל עבר פנים הוא ההנהגה הנמשכת מאתו ממש ע"י ספירותיו שהם כלים משתנים ומשנים הפעולה כפי הרצון האור ונשמתם וספירתם הפנימית. והנה הגבול לא היה כי אם בכלים המוגבלים. ואמרנו מוגבלים, אין הכוונה אלא על הגבול  הנגבל בפעולה אלינו, אבל לא שהיה בהם גבול ח"ו ובערך המאציל אין גבול אפילו בפעולה הנמשכת, והשנוי הוא בערך התלבשות האצילות בבריאה, והבריאה ביצירה, והיצירה בעשיה ועל ידיהם יפעל השנוי וכו'.

והנה עתה שני מיני ספירות, ושניהם מיוחדים תכלית היחוד. האחד, כמו אופן בתוך האופן, והיא הנשמה והספירות האמיתית והכח הפועל באמיתית, והוא התפשטות עצמותו וכחו של יוצרנו, והשני, הכלים שהם שלוחי נשמתם אל הפעולות. ונוכל להמשילו משל נאה ואמיתי, והוא המשל של הנשמה המתפשטת בגוף ופועלת על ידו. וידוע כי איבר היד אין פעולת היד תלויה בו, כי כמה וכמה יש להם ידות ואין להם כח פעולתם מפני שאין החיות והנשמה מתפשטת ביד ההיא, אם כן נמצא עיקר הפעולה תלוי בנשמה המאירה ביד ההיא. והנה באמיתית נאמר, שאין שינוי בנפש היד מנפש העין, ועכ"ז אין פעולתם שוות, שזו פעולתה אריה וזו פעולתה המישוש, אבל הפעולה תלויה באמיתית הנפש הפנימית ומשתנית על ידי האיבר החיצון כמראה הפעולה. ושינוי הפעולה אינו בנפש אלא או ביד או ברגל. בשיתוף הנפש עם האבר ההוא העושה הפעולה ההיא. והנה כאשר נשאל מהו הגדר הרגל או היד, לא יצדק באמיתות כי אם בכח בנפש השופע, כיון שהוא כח ההליכה או כח הלקיחה. וכן הענין בספירות, שהן כדמיון גוף ונשמה, הנשמה היא העצמות המתפשטת בספירות ונותנת בהם כח לפעול דבר ותמורתו, ושינוי הפעולות תלוי במציאות הספירות שהן הכלים, אשר חס ושלום בהתאסף האור השופע שהן הנשמות הספירות העצמיות, ישארו האחרות כגוף בלא נשמה. ומה שראוי שנדע הוא, כי בהתאסך רוב האור המאיר ולא יאיר בהם כראוי חס ושלום, אז העולם בדין עד כלה. נמשיל משל אל עלייה על גב עלייה ועלייה על גב עלייה עד עשר, והעליות יש להן ארובה באמצעות כל אחת מהן, זו כנגד זו, ודרך העליונה יכנסו אור השמש וניצוצו דרך אותן הארובות אל כל העליות ויאיר אל עבר פנים ביתה. וכאשר בהיות העולם בהשקט ובשלוה יורה היותם הארובות ההן שהן מקבילות אחת אל אחת עד היותן שואבות אור ניצוץ השמש, ואם ח"ו עלה בדעת שעלייה אחת מהן יטה אל צד אחד ויעדר האור ההוא מהעלייה אשר נטתה הארובה ההיא אל הצד ואינה מקבלת אל ניצוץ השמש, נמצאו, ודאי העלייה ההיא בחשכה גדולה עם כל אותם שלמטה ממנה, לפי המקום שיפול שם הפנים ההוא. והנה באמת אין החשך נמשך מהעדר האור, וחשכו בעצם  האור נמשך מפני רוע הכנת המקבל. ועתה אחר שנתעוררנו במשל הזה, ראוי להסתכל בנמשל ונמצא, כי הספירות הן מאירות אור הנשמה ההיא המתפשטת דרך הצינורות, ואם ח"ו תפגם ספירה ספירה מן הספירות בודאי לא יאיר האור דרך הספירה ההיא ויתקבץ למעלה, מפני שאין הקב"ה משרה שכינתו והשגחתו אלא במקום שלם, ובהיות  הספירה ההיא נפגמת מפני רוע מעללי בני אדם תהפוך ספירה שניה מבלי להביט אל מקום האורה מפני בשתה וכלימתה מרוע מעשי בני אדם והפנים ההוא, ונמצא האור מסתלק. והארובות נסתמות, והצינורות נשברים, והחשך והדין הוה. והנה אין זה בסבת האור, אמנם בסבת הסתר פני רחמים והאור העליון המאיר נסתלק, ונשארה הספירה ההיא מעצמה חשוכה ומתלבשת בה הגבורה, ואעפ"י שתהיה ממדת החסד או הרחמים.   לט  
בהכרח יש מנהיג בתוך הספירות בענין שיש לספירות ב' בחינות:P א', הספירות בעצמן והן הכלים, ב', העצמות המתפשטת אליהם והוא סוד הנשמה התיכונה לתקון הכתר ומאירה דרך בו אש הספירות, והנה הנשמה הזאת עם היות שאנו אומרים שתתפשט אליהם, לא נכחיש שיש עוד לבוש ללבוש כען אור התקון באור החכמה הסתומה לאור הכתר ככלי ממש לנשמה ואור כתר שבכתר כלי ממש לנשמה הנעלמה הבלתי מושגת, היינו אור אחדות עצמות אין סוף והכתר כלי אליה ולבוש שבו מתלבש, אמנם תתקשר ותתסדר סדר ההנהגה כזו, שאור אין סוף נמצא למטה אפילו בספירות המלכות ודיניה. אמנם מתלבש באור החכמה שבכתר, ואורו נמצא למטה אפילו בספירת המלכות ודיניה.                                                                                         מ 
שעם היות שיעלה בדעת לחלק בכלים בין במציאותם למעלה למציאותם למטה, לא יעלה בדעת לחלק בנשמה בהיותה למעלה במוח להיותה למטה ביד או ברגל. ולזו הספירה בעצמה היא נמצאת למטה, ובתוכה אור העצמות העליון שהוא מתאצל ומתפשט בתוך הספירות כנשמה המתפשטת בתוך הגוף. והנה בערך התפשטות הספירות שהן כלים הן עלולות זו מזו, כגון חכמה סיבה לבינה ובינה עילה לגבורה, ועד"ז הן משתלשלות מעילה לעלול עד המלכות, ומנם העצמות אין אתה יכול לומר עצמות שבחכמה עלולה מעצמות שבכתר, ועצמות שבבינה עלולה מעצמות שבחכמה, ועצמות שבחסד עלולה מעצמות שבבינה וכן עד"ז לשאר הספירות. חס ושלום, זו כפירה גמורה, שאין עצמות מתבחנת אל עילה ועלול, שאם כן אינה עצמות והיא עלולה ונמצאת מרבה ח"ו. וכענין הגוף, שלא תאמר נשמה שביד עלולה מנשמה שבראש אלא כל ענין. הנשמה תוך האברים מאירים מעצם הנשמה וחיות כל האברים מן הלב. ועד"ז כל בפירה וספירה מאירה מן הנשמה המתלבשת בתוך הספירות, והיינו דרך כלל ג' ראשי ההנהגה שאורם מתלבש זה בתוך זה: אור אין סוף בכתר שבכתר ואור כתר שבכתר באור החכמה שבכתר, והם נשמה בתקוני הכתר, ומהם כל הספירות יחד כולן כאחת. אם כן אי אתה יכול לומר חלק בפעולות הספירות, זו למעלה מזו או זו למעלה מזו, אחר שאור אין סוף מתפשט בכל הספירות עד סוף.                                                                                                מא
נאצלו ב' דברים, הספיר והנשמה שבתוך הספירה.                                  מב

כמו שבאדם גוף ויתעלה מן הגוף אל דקות הלחות עד הדם הדק היפה שעליו רוכב החיות הדק, שעליו רוכבת הנפש, שעליה רוכבת הנפש המשכלת, שעליה רוכבת הנפש הקדושה, שעליה רוכב הרוח הטהור, שעליו רוכבת הנשמה הרוחנית, שעליה רוכבת נשמה לנשמה וכמה מדרגות – כן הדמיון הזה לספירות,שהן כעין גוף, והנשמה בתוכן התון במדרגות האלו. ודרך קצרה נאמר: גוף ונשמה – כך דרך קצרה נאמר: מאציל ועשרה נאצלים.              מג 

מה שראוי שנדע הוא, כי בתחלת הכל האציל האין סוף האצילות הדק הם עשר ספירות מחשביות כשהן מעצמותו מתייחדות בו, והוא והן הכל אחדות שלימה. והספירות האלה הן הן נשמות ומתלבשות בעשר ספירות הנקובות בשמות, והן ככלים אל העצמות הנזכרת.

צריך שידע עוד קודם אצילות המדות הנזכרות היו המדות נעלמות בו תכלית העלם ויחד, שלא יצדק בהם ציור ונקודה כלל אלא הן מתייחדות בו.            מד   
כמו שיעלה סוד ההנהגה במחשבה ולא תתקיים, מפני שאין הנהגת הדין הזאת מתקיימת אלא מהתפשטות הספירות מהבינה ולמטה עד סוף התפשטות זכר ונקבה, כך יש עוד נשמה מתפשטת בתוך הספירות שהן נמדדות מקו המדה, וסוד קו מדתן נשמתן המתנוצצת בתוכן להנהיגן. ולכך כמו שימנע מציאות ההנהגה מפני שאין הכלים ההגונים לה להתנהג דהיינו הספירות – כך הנשמה ההיא לא תמצא מתפשטת להנהיג, אלא תתעלם ותסתתר בעצמה עד התפשטות הכלים. ותתפשט הנשמה ההיא, מפני שסוד הספירות ההנהגה בפועל והנשמה ההנהגה בכח. וכמו שהספירות לא נמדדו כך התוריות, הנשמה, לא נתפשטה להנהיג ולא תשתלם אותה המציאות אלא בהתפשט הנשמה אליהן.                                                                                 מה  
המשכיל תהלוכות העצם בתוך הספירות, היא המעלה הנחמדת אשר אין ערך אליה, ועל כיוצא בזה נאמר: ראה עולמו בחייו, מכיר את קונו. ועליו נאמר: אשגבהו כי ידע שמי. על זה נאמר: דע את אלהי אביך ועבדהו.                  מו 
שמות הספירות וסדורן
אחר שנתעסקנו בענין הספירות והכרח מציאתן וענין המסור להן בין החכמים, צריכין אנו לדעת מהותן ושמותן הכולל המוסכם בין המפרשים ובפרט דברי הרשב"י ע"ה, הוא זה. הא' כתר, והב' חכמה, והג' בינה, והד' גדולה או חסד, והה' פחד או גבורה, והו' תפארת, והז' נצח, והח' הוד, והט' יסוד, והי' מלכות. והספירות אלו הן י' שמות שאינן נמחקין. והשמות והספירות הכל דבר אחד, כי רוחניות השמות הן ממש הספירות. שהם, הכתר הוא אהי"ה, ולא נמצא בכתוב כי אם ג' פעמים בפסוק אחד בפרשה שמות והוא זה: ויאמר אלהים אל משה אהי"ה אשר אהי"ה, ויאמר כה תאמר לבני ישראל אהי"ה שלחני אליכם. ושם חכמה הוא י"ה, ויש ממנו הרבה, כתוב בתורה שנוי בנביאים משולש בכתובים. כתוב בתורה: עזי וזמרת יה, וכן כי יד על כס יה. שנוי בנביאי. אראה יה בארץ החיים, שבמכתב לחזקיהו. משולש בכתובים: מן המצר קראתי יה ענני במרחב יה, וכמוהם רבים. ושם הבינה הוא שם בן ד' בנקודת אלקים, כתוב בתורה שנוי בנביאים ומשולש בכתובים. כתוב בתורה: אדני יהוה במה אדע כי אירשנה, וכמוהו רבים. שנוי בנביאים: יהו"ה אדני חילי וישם רגלי וכו', וכמוהו רבים. משולש בכתובים: אבא בגבורות אדני יהוה אזכיר צדקתך לבדך וכמוהו רבים. ושם החס הוא שם אל, ויש מהם הרבה בתורה בנביאים ובכתובים, בתורה: ויברא לו אל אלקי ישראל, וכמוהו רבים. בנביאים: אל אלקים יהו"ה הוא יודע, וכמוהו רבים. בכתובים: האל תמים דרכו, וכמוהו רבים. ושם הגבורה אלקים כתוב בתורה, שנוי בנביאים ומשולש בכתובים. כתוב בתורה: והאלהים נסה את אברהם, וכמוהו רבים. שנוי בנביאים: ותהי חרדת אלהים, וכמוהו רבים. משולש בכתובים: קומה אלהים שפטה הארץ, וכמוהו רבים. ושם התפארת יהוה כתוב בתורה, שנוי בנביאים ומשולש בכתובים. כתוב בתורה: ויאמר יהוה, וידבר יהו"ה, וזולתם רבים. שנוי בנביאים: כה אמר יהוה, וזולתם רבים משולש בכתובים: ד' אמר אלי בני אתה, וכמוהו רבים. ושם הנצח לא תמצא לבדו כי אם משותף בשם ההוד, מטעם כי לשניהם שם אחד והוא צבאות, וזה לא נמצא בתורה כלל, ובנביאים הרבה: כה אמר ד' צבאות, וזולתם רבים. ובכתובים הרבה: את מזבחותיך ד' צבאות, וזולתם הרבה. ובשם היסוד פירשו בו כל המפרשים האחרונים שמו המיוחד אל חי. ושם המלכות אדני כתוב התורה, שנוי בנביאים ומשולש בכתובים. כתוב בתורה: ועתה יגדל נא כח אדני, וכמוהו רבים. שנוי בנביאים: דבר שלח אדני ביעקב, וכמוהו רבים. משולש בכתובים: אדני שפתי תפתח, וכמוהו רבים. 

ועשר שמות אלו הנזכרים הם היכלות  לרוחניות הספירות. והרוחניות הוא לבוש אל רוחניותן הפנימי הנרמז בשם בן ד' שכל ספירה וספירה.                       מז   
תחילה נאצל הכתר, ואח"כ נאצלה מן הכתר החכמה, ומן החכמה נאצלה הבינה ומהבינה נאצלה החסד, כי כן היה. עם היות שעקרה בחכמה, נאצלת על ידי הבינה. ואח"כ מחסד נאצלה הגבורה, כי עם היות שעקרה מן הבינה לא נכחיש כי דרך החסד נתגלתה אל מקומה, ודרך בה דרך העברה דרך משל אל השכל האנושי וכו'. כענין הנשפע מן הזכר אל בטן הנקבה, והנקבה מתעברת ממנו, ואין עקרו מן הנקבה אלא מן הזכר שהפקידו בבטן הנקבה. וכן החסד הורה מן הגבורה ועקר הגבורה נשפע בה מן הבינה. וכן התפארת נאצלה בכח הכתר מן הבינה דרך החסד ודרך הגבורה, עד מקומה הראוי לה. ואח"כ נאצל ההוד מן הגבורה, ואח"כ יסוד מן התפארת, ואח"כ המלכות על ידי המיעוט. מח

התורה הודיעתנו קודם כל דבר מציאות האצילות בסדר אצילותו בכלל. זהו פירוש הפסוק: ב ר א ש י ת – שפירושו הכתר הנעלם עם הראשית שהוא החכמה, ברא והאציל אלקים, שהוא הבינה, את השמים, הם חסד ותפארת, ואת הארץ היינו הגבורה ברבוי את, והארץ הוא מלכות, ונצח והוד ויסוד נכללים בגג"ת, ואח"כ אמר: והארץ היתה תהו ובהו וכו', שהוא להשמיענו מציאות המלכות ומרכבותיה טובים ורעים.                                                       מט

הספירות כמו שהן מלמעלה למטה כסדרן: כתר, חכמה, בינה, גדולה, גבורה, תפארת, נצח, הוד, יסוד ומלכות. ממטה למעלה כיצד? כתר במלכות, וחכמה ביסוד, ובינה בהוד, וגדולה בנצח, וגבורה בתפארת, ותפארת בגבורה, ונצח בגדולה, והוד בבינה, ויסוד בחכמה, ומלכות בכתר. וכדי שלא יקשה עניו זה המשכיל, נמשיל לו משל נאה והוא, כדמיון נוצץ השמש המתפשט ממקור ומכה במראה הלטושה. אז אורו מתהפך וחוזר אל מקורו, וזהו הנקרא בין החוקרים אור המתהפך. וכך אנו כאשר רצינו לרמוז בשערינו אלה אל הסוד הזה, קראנוהו בשם אור המתהפך או אור החוזר, שהכל ענין אחד. ונחזור אל הכוונה, ממש כדמיון האור כן דמיון האצילות, כי הספירות, שהן אצולות ומתפשטות ממעלה למטה כסדר הישר בספירות, וזה קראנוהו לפעמים בשערים אלה האור הישר והוא שהן מתפשטות כסדר הזה, כן האור עושה מצבו במלכות וחוזר אל מקורו עד הכתר, ושם מצבו. וזה נעוץ סופו בתחילתן ותחלתן בסופן, כי כתר שורה במלכות ומשלכות בכתר. ולא זה בלבד, אלא אף המלכות שבכתר חוזרת ויורדת למטה, ומנהגה בדרך האור הראשון עד שנעשה אור לאור ואור לאור עד אין תכלית, והכל נעוץ סוף בראש וראש בסוף. וזהו סוד ההוויה ביושר וסוד ההוויה בהפוך, זה בסוד האור הישר וזה בסוד האור המתהפך, כזה:


 עוד סדר בנחר להן והוא, כי כח המלכות ביסוד וכח היסוד בהוד וכח ההוד בנצח וכח הנצח בתפארת וכח התפארת בגבורה וכח בגבורה הגדולה וכח הגדולה בבינה וכח הבינה בחכמה וכח החכמה בכתר, מה שלא נוכל לומר שכח הכתר באין סוף. ואין הכוונה לאמר שאינו באין סוף ח"ו – אלא בדרך אשר נחייב בסדר זה בספירות לא נחייב שכח הכתר באין סוף. והענין, כי הכתר צריך אל החכמה, כי מצד הארתו אל החכמה מאיר בו האין סוף, נמצא שבבחינה זו החכמה עילה וסבה לכתר וכח החכמה בכתר, ובדרך זו לכל הספירות. ונמצא כח המלכות ביסוד, מפני שההיא עילתה בערך שהיסוד צריך אליה לקבל מהוד למעלה ממנה. וכן כח היסוד בהוד, מפני שהוד  צריף אליה כדי לקבל  מן הנצח שהוא למעלה ממנה. וכן כח ההוד בנצח, מפני שהיא צריכה אליה כדי לקבל מהתפארת שהיא למעלה ממנה, וכן כח הנצח בתפארת מפני שתפארת צריך אליה כדי לקבל מהגבורה שהיא למעלה ממנה, וכן כח התפארת בגבורה, מפני שהגבורה צריכה אליה כדי לקבל מהגדולה שהיא למעלה ממנה, וכן כח הגבורה בגדולה, מפני שהגדולה צריכה אליה כדי לקבל מבינה שהיא למעלה ממנה, וכן כח הגדולה בבינה, מפני שהבינה צריכה אליה כדי לקבל מהחכמה שהיא למעלה ממנה. וכן כח הבינה בחכמה, מפני שהחכמה צריכה אליה כדי לקבל מהכתר שהיא למעלה. וכן כח החכמה בכתר, מפני שהכתר צריך אליה כדי לקבל מאין סוף שהוא למעלה ממנו. ואין אנו יכולין לומר שיהיה כח הכתר באין סוף, כי אינו צריך אל זולתו והכל צריכין לו, והוא מקור לכל והכל שואבים ממנו. הוא סבת עצמו, ואין סבה קודמת אליו ח"ו.                                 נא
ואל יעלה בדעתך להכניס אין סוף במספר הנאצלים, ונאמר שהספירות כוללות מאין סוף ואין סוף במספר הנאצלים – שאינו. שהאין סוף אינו דומה לכתר, שהרי אין סוף מאציל והכתר נאצל, ולכן הכתר ספירה ראשונה לספירות, ואין סוף אינו במספר הספירות כלל ח"ו.                                                     נב

רבים מהמקובלים בבני עמנו נבוכו במבוכה רבה ונפלו בשחת הטעות וחשבו כי הכתר עליון הוא אין סוף, והוא במנין עשר. והנה הסברא הזאת דחויה מכמה טעמים, איבעית אימא קרא, איבעית אימא סברא. הסברא היא, כי מאחר שהמאציל נבדל מנאצליו בכמה ענינים ראשונה, שהנאצלים הם נופלים תחת הזמן. ואין רצוני לומר זמן כפי הנראה מפשוטן של דברינו, אלא הכוונה שכבר היה זמן שלא היו נאצלות, כמו קודם האצילות, וזה אחד הדברים הנמנעים באין סוף, שלא היתה מציאות שלא ימצא, אלא הוא מחוייב במציאות, והוא המציא הזמן, ולא שהוא בעל זמן וכו'. נמצא שנתעלה המאציל על נאצליו, כי נאצלו קדם אליהם העדרם משא"כ המאציל מלך מלכי המלכים הקב"ה. והרי הבדל ראשון. עוד נבדל המאציל מן הנאצלים, כי חיותם תלוי בזולתם, היינו במאציל המחייה אותם, והוא מקור האור והשפע לכל נאצליו, נמצאו כולם צריכים אליו. והאין סוף ברוך הוא אין צריך אל זולתו אלא הוא מקור החיים, והחיים נמצאים ממנו, עד שהוא חיות החיים וכו'. עוד נבדל הבדל שלישי והוא, כי לכל הנאצלים יש להם שם משמות הקודש שהוא מקבילם אשר בו תקרא הספירה והנאצל ההוא, כענין אהי"ה בכתר וי"ה בחכמה, וכן לכל שאר הספירות. וכן שם בן ד' כולל כל המאציל כלל, מה שאין כן באין סוף המאציל ברוך הוא שאין שם ונקודה שנוכל לכנותו בה ולא מדה שתגבילהו וכו'. והרי הבדל שלישי שנבדל המאציל מן הנאצלים, בזולת כמה הבדלים אחרים, כמו הרחקת השיעור והמדה והתארים והשנוים, כי הכל בספירותיו. ולא נאריך בהן ונאמר, כי אחר שיתעלה ונבדל המאציל מנאצליו תכלית ההבדל ונתרחק תכלית הריחוק, אם כן הסברא נותנת שאין ראוי שיכנס המאציל במנין הנאצלים ח"ו, כמו שחשבו האומרים שהוא הכתר.                                                                                     נג 
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